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RESUMO

Este artigo discute as tensGes, encontros e desencontros entre as variadas formas de expressdo da
Capoeira, ou seja, os conflitos que se manifestam por conta da pluralidade existente no campo da
Capoeira. Neste sentido, a Capoeira ¢ entendida como ‘campo social’, conceito desenvolvido por Pierre
Bourdieu (1996) e discutido neste texto. Pretendemos ampliar o conhecimento relacionado & Capoeira
e 0 uso de revistas como fontes. As leituras das revistas foram feitas a partir dos conceitos de “lugar
social” (1982) ¢ “estratégia” (1998), de Michel de Certeau; ja o recorte especifico, que foi as entrevistas,
foi ponderada a partir do conceito de “campo social” de Pierre Bourdieu (1996).
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ABSTRACT

This article discusses the tensions, meetings and disagreements between the various forms of expression
of Capoeira, that is, the conflicts that are manifested by the Plurality in the field of Capoeira. In this
sense, Capoeira is understood as 'social field', a concept developed by Pierre Bourdieu (1996) and
discussed in this text. We intend to expand the knowledge related to Capoeira and the use of magazines
as sources. The journals will be analyzed from the concepts of "social place” (1982) and "strategy"
(1998), by Michel de Certeau; Already Capoeira, will be considered from the concept of "social field"
of Pierre Bourdieu (1996).

Keywords: Capoeira. Magazine. Social place. Field.

1 INTRODUCAO

O objetivo deste artigo € desenvolver uma reflexdo sobre a Capoeira por meio da leitura da Revista
Praticando Capoeira, a fim de ampliar o conhecimento relacionado a pratica dessa luta, buscando
identificar a pluralidade identitaria e problematizar a ideia predominante, no publico ndo especialista,
de uma Capoeira no singular. Para tanto, nos utilizamos de quatro revistas, tendo como recorte especifico
as entrevistas realizadas com mestres dessa pratica. Os dados (as entrevistas) foram ponderados a partir
de Pierre Bourdieu e seu conceito de Campos, ou seja, tratamos cada mestre como agente dentro do
Campo da Capoeira, que estdo em constante luta (simbolica) para defini-la a partir dos fundamentos de
seus préprios grupos. Assim sendo, este artigo aponta que ndo apenas o campo da Capoeira é composto
por uma heterogeneidade de concepgdes e valores, quanto esta diversidade é manifestada através de
tensdes, aqui apontadas como encontros e desencontros entre 0s discursos dos mestres de Capoeira.

! Mestrando em Histdria pela Universidade Estadual do Centro-Oeste (Guarapuava/Brasil). E-mail: jeferson075@gmail.com.
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A capoeira - como campo social - pode ser entendida como espaco de luta onde se distribuem
agentes (capoeiristas) e instituicGes (grupos e associagdes). Estes agentes e instituicdes ocupam posi¢oes
diferenciadas dentro deste espaco e lutam por troféus especificos. Sendo assim, a capoeira possui, nao
somente uma historia em figura de personagem? que se desloca no tempo, mas tem uma historia interna,
onde ha outros personagens e quase personagens. Desse modo, analisamos a Capoeira em seu enredo
interno, observando que a pluralidade identitaria € visivel nos encontros e desencontros discursivos
sobre a sua prética, ou seja, as diversas formas que os mestres concebem a Capoeira demonstram que
esta ndo é um fendmeno singular, mas sim plural (cada mestre possui um tipo de identificacdo com ela).
Assim sendo, analisamos a pluralidade da Capoeira por meio do conceito de campo proposto por
Bourdieu, de modo a dar visibilidade as suas variadas formas de identificacGes.

Pensando nesta possibilidade - de um olhar diferenciado ao tema - foi que surgiu a ideia de uma
pesquisa® sobre esta trama interna. No entanto, levantou-se a questéo acerca de qual fonte utilizariamos
para a pesquisa. Foi entdo que as revistas de capoeira — das quais sou leitor desde 1999 - vieram
contribuir para este estudo. O trabalho com revistas ainda é um acontecimento novo, porque foi gracas
a Escola de Annales, ainda em seu inicio, e o advento da Nova Histéria Cultural que a histéria passou a
incorporar novos objetos, como, por exemplo: a fotografia, a literatura, o alimento, etc.

Para fins desta pesquisa, tinhamos inicialmente planejado trabalhar com duas revistas de capoeira,
as duas mais antigas e populares entre os capoeiristas: Praticando Capoeira e Capoeira. Porém, como
houve uma série de dificuldades para obter exemplares da revista Capoeira, tivemos que optar por usar
somente a revista Praticando Capoeira, da qual selecionamos 4 ediges.

As revistas foram lidas a partir dos conceitos de “lugar social” (1982), “estratégia” e taticas
(1998), de Michel de Certeau; ja o recorte especifico, que foram as entrevistas, foram ponderadas a partir
do conceito de “campo social” de Pierre Bourdieu (1996). As revistas ndo foram analisadas em sua
totalidade de elementos, porque se focou, sobretudo, na se¢do de entrevista “Cara a cara com Mestre”,
buscando por meio delas compreender o campo capoeiristico e como se da o enredo interno.

A nogdo de “lugar” aparece de forma mais precisa na obra Escrita da Historia (1982), na qual
Certeau argumenta que a historiografia é feita a partir da relagdo com um lugar, que ele chama de “lugar
social”. Conforme Certeau (1982, p.65):

Toda a historiografia se articula com um lugar de produgéo socioecondmico, politico
e cultural. Implica um meio de elaboracdo que circunscrito por determinagdes
préprias: uma profissao liberal, um posto de observagdo ou de ensino, uma categoria
de letrados, etc. Ela esta, pois, submetida a imposicoes, ligada a privilégios, enraizada
em particularidades.

Pensando a partir desta perspectiva de lugar social, € que encaramos as revistas de capoeira.
Apesar de este termo ser aplicado a historiografia, sabemos que uma revista ou um jornal também possui
seu lugar social, e seu contetido é determinado pelo coletivo estabelecido neste espaco, o qual se torna
um lugar. Vale ressaltar que para Certeau, um espago so se torna um lugar quando ele é ocupado por
pessoas. Assim, entendemos que o lugar social da revista Praticando Capoeira s € um lugar por ter um
espaco ocupado por pessoas, que consiste no corpo editorial. Conforme Certeau (1989 apud REIS, 1998,

20 conceito de “quase personagem”, conforme Barros (2011) é utilizada por Ricoeur, que reinventa através do “quase” variados
conceitos que se aproximam de uma dada situagdo ainda sem atingi-la completamente

3 O presente texto ¢ resultado da pesquisa de Iniciacdo Cientifica, que foi desenvolvido na Universidade Estadual do Centro-
Oeste, no periodo de 2015 e 2016. A pesquisa foi desenvolvida sob orientagdo da Dra Ana Maria Rufino Gillies (Professora
adjunta de Histdria da Universidade Estadual do Centro-Oeste Campus de Irati e Chefe do Departamento de Historia desta
mesma instituicao).

Jeferson do Nascimento Machado | Revista Praksis | Novo Hamburgo | a.14 | v. 1 | jan./jun.2017 | 113



Praksis

FEEVALE

p.- 2001) “Um lugar ¢é [...] uma configuracdo instantdnea de posigdes. Implica uma relagdo de
estabilidade.”

O conceito de estratégia e tatica foi proposto por Certeau, em sua obra Artes de fazer: invencao
do cotidiano, onde ele explana gque a estratégia é a manipulacdo dos significados (que pode ser a escrita)
vindo de um lugar (que pode ser uma revista), que tem nos receptores (0s consumidores) seus alvos a
serem atingidos, de modo a construir 0s sujeitos a partir desses lugares. Conforme Certeau:

Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulacdo) das relacdes de forcas que se torna
possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma empresa, um
exército, uma cidade uma instituicdo cientifica) pode ser isolado. A estratégia postula
um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo préprio e ser a base de onde se
podem gerir as relagdes como uma exterioridade de alvos ou ameagas. [...] 0 “proprio”
é uma vitdria do lugar sobre o tempo. Permite capitalizar vantagens conquistadas [...]
é 0 dominio do tempo pela funcdo de um lugar autbnomo (CERTEAU, 1998, p. 99).

Até entdo se pensava 0s consumidores como passivos, que so recebiam informagGes. No entanto,
Certeau traz o conceito de tatica, que € a idéia de um ndo lugar, onde os consumidores, por ndo possuirem
um lugar, buscam no campo inimigo seu lugar, e dali que estabelecem o jogo, dando novos horizontes
aos produtos de consumo. Certeau expde que a tatica ¢ “a agdo calculada que é determinada pela
auséncia de um lugar proprio” (1998, p.100), ou seja, a tatica esta em um nao lugar e, por isso, “deve
jogar com o terreno que lhe é imposto tal como organiza uma lei de uma forca estranha” (1998, p.100).
Assim sendo, por meio desse jogo dentro do campo do adversario (as revistas) o consumidor (0
capoeirista) dara novos sentidos ao material de consumo, por meio das apropriaces.

O conceito de campo, segundo Bourdieu (2003, p.120):

Define-se entre outras coisas definindo paradas em jogos e interesses especificos, que
sdo irredutiveis as paradas em jogo e aos interesses proprios de outros campos (ndo se
pode fazer correr um filésofo com as paradas em jogo dos gedgrafos) e que nao sdo
percebidos por alguém que néo tenha sido construido para entrar nesse campo (cada
categoria de interesses de interesses, outros investimentos, assim votados a serem
percebidos como absurdos, insensatos, ou sublimes, desinteressados). Para que um
campo funcione, é necessario que haja paradas em jogo e pessoas prontos a jogar esse
jogo, dotados do habitus que implica o conhecimento e o reconhecimento das leis
imanentes do jogo, das paradas em jogo, etc.

Em suma, o campo é o espago caracterizado pela distribuicdo de agentes, que estdo em constante
luta. Os agentes (capoeiristas) e instituigdes (grupos e associacdes) ocupam posi¢des diferenciadas
dentro deste espaco (graduac@es, hierarquias, etc.) e lutam por troféus especificos. Assim sendo,
buscamos encontrar a luta simbélica entre os mestres por meio das entrevistas, bem como mostrar a
pluralidade identitaria dentro do campo da Capoeira.

2 BREVE HISTORIA DA CAPOEIRA

A capoeira que nasceu como resisténcia negra contra europeus, especificamente portugueses, e
que foi considerada ilegal, veio ao longo da historia abrindo espaco para o reconhecimento como cultura
brasileira legitima. Em 2000 foi criado o Programa Nacional de Patriménio Imaterial ampliando o
conceito de patrimonio dentro do Estado brasileiro. Desta forma, abriram-se novos horizontes para
capoeira, pois ela veio a ser reconhecida pelo IPHAN, em 20 de novembro 2008, como Patrimdnio
Nacional, e como patrimdnio da humanidade pela UNESCO, em 26 de novembro de 2014.

Jeferson do Nascimento Machado | Revista Praksis | Novo Hamburgo | a. 14 | v.1 | jan./jun. 2017 | 114



Préksis i

Conforme Macul (2008), a capoeira est4 envolta em grande mistério relacionado a sua origem, de
tal modo que surgem trés teorias para explicar o seu nascimento. Uma delas diz que a capoeira nasceu
na Africa; outra diz que a capoeira nasceu em solo brasileiro, desenvolvida e aperfeicoada entre nés
brasileiros; ja outros, como o proprio mestre Bimba, defendiam que a capoeira era afro-brasileira.
Segundo Macul (2008, p.52), Mestre Bimba afirmava que “os escravos sim, eram africanos, mas a
capoeira € de Santo Amaro e Ilha de Maré camarado”. Essa teoria é a mais aceita por grande parte dos
estudiosos da capoeira. Mestre Sergipe (2008) também segue esta linha. Para ele, a capoeira nasceu de
uma simbiose de dangas ritualisticas de origem africana, como o N’golo e a cultura indigena, sendo que
0 préprio nome capoeira carrega tracos da lingua Tupi-guarani. O vocébulo Capoeira teria sido
registrado pela primeira vez no Brasil em um livro de gramética guarani, de autoria do Padre José de
Anchieta, em 1595, intitulado A arte da Gramatica da Lingua mais usada na Costa do Brasil, onde,
para dar um exemplo de concordancia verbal, o autor cita a seguinte frase: “Os indios Tupi-Guarani se
divertiam jogando Capoeira” (VIEIRA, 1997, p. 25).

Autores como Carlos Eugénio Libano Soares focaram seus estudos no século XIX e conseguiram
fazer levantamentos importantes, seja por meio da literatura ou por meio de arquivos policias da época.
A capoeira, a partir de 1850, passa a incorporar - além dos negros e escravos — também os libertos e
brancos, o que acaba por contribuir para a visibilidade desta arte, que ainda na época era vista com maus
olhos. Segundo Fonseca:

Majoritariamente negra e escrava no inicio do século XIX, a partir de 1850 seu perfil
se alarga, passando a abarcar livres e libertos, contando ainda com uma grande parcela
de mesticos e, no Gltimo quartel, principalmente, brancos — brasileiros e estrangeiros
—além de contar com capoeiras oriundos ndo somente das classes menos favorecidas,
como também membros da elite, como é o caso de Juca Reis, filho do Conde de
Matosinhos (FONSECA, 2008, p. 3).

E, sobretudo, nos arquivos policiais que se encontram grande parte dos documentos a respeito da
capoeira, relacionadas ao século XIX, logo que no dia 11 de outubro de 1890, havia sido decretada a lei
onde a capoeira tornava-se oficialmente proibida. Denominada de lei “DOS VADIOS E CAPOEIRAS”,
trazia em seu Artigo 402 que “Fazer nas ruas e pragas publicas exercicio de agilidade e destreza corporal,
conhecido pela denominagédo de capoeiragem [...] Pena: prisdo celular de dois a seis meses” (SOARES,
2004, p.775).

Ja no século XX os estudos e as fontes tornam-se mais numerosas, devido a uma Ssérie de
mudangcas dentro do préprio Estado brasileiro, pois a capoeira foi descriminalizada em 1934, saindo do
Cadigo Penal, através da agdo de Getulio Vargas, o entdo presidente da Republica. Com estas mudancas,
a capoeira passou a ganhar mais visibilidade. Vargas, governante caracterizado como populista
(BRESSER-PEREIRA, 2009, p. 01), viu na capoeira uma forma de obter apoio popular. Conforme
Mestre Sergipe (2006), em seu livio O Poder da Capoeira, depois que esta foi oficialmente
descriminalizada, houve o registro da primeira academia de capoeira: a academia de mestre Bimba em
Engenho Velho de Brotas. Pouco depois, a capoeira seria introduzida na Confederacéo Brasileira de
Pugilismo.

Contudo, em 1992 apds a criacdo da Confederacdo Brasileira de Capoeira, ela foi retirada da
Confederacéo Brasileira de Pugilismo, por iniciativa de alguns capoeiristas de S&o Paulo, acreditando
ser melhor manter ela dentro de sua propria confederacdo. Na mesma época, houve a criacdo da
Associacdo Brasileira de Professores de Capoeira, cujo objetivo era promover a padronizacdo do sistema
de graduacéo.
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A capoeira, tal qual conhecemos hoje, estd estritamente ligada a duas figuras importantes no
mundo da capoeira: Mestre Bimba e Mestre Pastinha. Estes dois Mestres foram os norteadores da
capoeira, levando-a a um patamar que transcendeu o enquadramento da marginalidade da capoeiragem.

2.1 MESTRE BIMBA E MESTRE PASTINHA

Mestre Bimba foi aluno de Bentinho, um “capitdo da Companhia de Navegagao Baiana”, do qual
Bimba falava com admiracgdo reportando-se a extraordinaria habilidade no capoeirar” (CAMPOS, 2009,
p.116). Pastinha dizia que naquela época “a policia perseguia um capoeirista como se persegue um cao
danado”. Segundo Pires (2004 apud MACUL, 2008) a perseguicao e 0s castigos aos capoeiristas pegos
em flagrante eram bastante cruéis - um dos castigos era amarra-los pelos punhos no rabo de dois cavalos
e arrasté-los até o quartel.

Foi em 1937 que a capoeira passou a ser treinada dentro daquilo que € considerada pratica
esportiva. Mestre Bimba criou, justamente nesse ano, o Centro de Cultura Fisica Regional da Bahia,
onde desenvolveu um método e um sistema de ensino da capoeira Regional que a diferenciou de todas
as capoeiras existentes até entdo. Ele o fez exatamente com a ideia de transformar a capoeira, arranca-
la daquela caricatura marginalizada e langa-la no patamar de arte desportiva disciplinada. A capoeira
Regional bebe da fonte da capoeira Angola, pois Mestre Bimba era antes de tudo um angoleiro, e 0 que
ele fez foi introduzir no jogo de Angola elementos do batugque, uma danca africana praticada por seu
pai. Também nas novas mudancas introduziu mais velocidade dentro do jogo, o qual deixa de ser
rasteiro, e o toque do berimbau deixa de ser de angola passando a ter o toque de regional.

Mestre Bimba introduziu regras para os praticantes da capoeira Regional, como, por exemplo,
ndo usar bebidas alcodlicas ou cigarro, dentre outras. A capoeira Regional passou a chamar a atencéo,
tanto que por ocasido de uma visita do Presidente Getulio Vargas a cidade de Salvador, Bahia, Mestre
Bimba foi convidado a fazer uma demonstracdo, apos a qual Vargas teria proferido a frase “a capoeira
¢ o unico esporte verdadeiramente nacional”. Depois disto, a capoeira foi retirada do Codigo Penal,
vindo a tornar-se um elemento cultural do pais. Pode-se dizer que Mestre Bimba teve uma importancia
muito grande do ponto de vista de aberturas para a cultura negra.

Mestre Pastinha, logo ap6s Bimba ter fundado sua academia, também criou o Centro Esportivo
de Capoeira Angola, em 1941. A capoeira de Mestre Pastinha, conhecida como capoeira Angola, se
caracteriza por movimentos mais lentos, ritualisticos, ludicos e como uma capoeira mais tradicional,
ligada as origens.

Essas duas primeiras academias abriram portas para o surgimento de inimeras outras. A0S poucos
foi nascendo toda uma metodologia de ensino, mesmo que contraditéria entre as academias.

A Capoeira Angola, na década de 1970, passou por grande crise, porque uma série de Mestre se
aposentou, alguns adoeceram e teve inicio a diaspora da capoeira para 0 mundo, que culminou em um
esvaziamento na capoeira nacional. Para Nascimento:

E a partir da década de 1970, que o refluxo iniciado em 1930, vai se fazer sentir de
forma mais contundente, com a extingdo de muitas rodas, muitos mestres se
aposentando (da Capoeira), desmotivados pela falta de incentivo e interesse popular
pela Capoeira Angola, outros ainda ficando doentes e desassistidos (NASCIMENTO,
2007, p.13).

A capoeira Angola, em 1980 se recuperou pelas médos de um aluno de Mestre Pastinha, o Mestre
Moraes, o qual criou, no Rio de Janeiro, o GCAP (Grupo de Capoeira Angola Pelourinho) e passou a
divulgar a capoeira no Rio de Janeiro, Bahia e no Sul do pais.
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Desde 1970 a capoeira comecgou a ser levada para o exterior; sendo que, por volta de 1990, o
movimento capoeiristico intensificou-se 1a fora. Hoje j& podemos dizer que had uma globalizagdo da
capoeira, pois, conforme Mestre Sergipe (2006), pode-se encontra-la em mais de 164 paises.

Mestre Bimba e Pastinha, mesmo tendo sido os principais nomes mantenedores da capoeiragem,
tiveram fins tragicamente parecidos. Ambos 0s mestres morreram na miséria, completamente
abandonados pelo Estado.

Embora em nossos dias a capoeira seja praticada em todos os Estados brasileiros e ja tenha dado
a “volta ao mundo™; ainda enfrenta uma série de problemas relacionados a ela e a forma de
relacionamento que existe entre Estado e capoeira (por exemplo, tentativa de “civilizar” e tornar a
capoeira homogénea, para ser instalada como esporte olimpico), sociedade e capoeira (0s preconceitos
contra a capoeira) e mesmo entre capoeira e capoeira (as violéncias fisicas entre capoeiristas de grupos
diferentes).

2.2 CAPOEIRA CONTEMPORANEA E A SOMATERAPIA

A capoeira denominada contemporanea, qual mescla elementos do jogo de Angola e Regional,
vinculou as duas tradicdes de capoeira e também incorporou o break dance® e lutas orientais. Vale
salientar que o break ja havia se encontrado - por meio de Mestre Jelon - com a capoeira em 1975,
recebendo variadas influéncias (CASTRO, 2007).

Ha também a Somaterapia, qual foi criada por Roberto Freire nos anos de chumbo. A Somaterapia
utiliza a capoeira Angola como forma de canalizacdo de energias negativas e neuroses provocadas pelos
processos de mecanizagdo do mundo contemporaneo.

Roberto Freire, depois de entrevistar Mestre Pastinha para a revista Realidade, viu nos
fundamentos da capoeira Angola e na forma de atuagdo do capoeirista na roda, um terreno fértil para
trabalhar dentro da Soma. Para Silva (2015, p. 244), a primeira ideia de incorporar a capoeira no processo
de desencouragamento (conceito reichiano referente a libertagdo das neuroses por meio do corpo)
vincula-se ao trajeto jornalistico de Freire, ja que, no ano de 1967 ele entrevistou Mestre Pastinha e ficou
realmente impressionado com sua humanidade. Conforme Roberto Freire e Jodo da Mata (1993, p. 18):

A capoeira Angola foi definitivamente incorporada & Soma quandose constatou a
importancia de um trabalho corporal mais constante e eficaz para ajudar na
descronificacdo da couraca muscular e na economiaenergética necesséria para
enfrentar a neurose.

No entanto, a capoeira ndo se limita, logicamente, a capoeira Angola, Regional, contemporanea
e a terapia de grupo, criadas por Roberto Freire. Pois € fato que a capoeira € vasta e plural. O nimero
de capoeiras é proporcional ao nimero de grupos, e porque ndo dizer ao nimero de capoeiristas, uma
vez que 0s estilos variam de capoeirista a capoeirista.

4 O termo “volta a0 mundo” é o ato de dois jogadores, em algumas situagdes, darem uma ou mais voltas dentro da roda. Isto
acontece em algumas ocasides, por exemplo: durante uma “compra de jogo” (momento onde um terceiro capoeirista entra na
roda, e por meio de um gesto, convida um dos capoeiristas que ali jogavam para iniciar um novo jogo, agora com ele), onde,
algumas vezes um dos jogadores resolve iniciar um novo jogo, a partir do pé do berimbau, e para isso faz-se a volta ao mundo.
Em outras ocasides, 0 capoeirista, por sentir que a dindmica de jogo mudou bruscamente, entende ser um novo jogo e entdo
inicia a “volta ao mundo”. E ainda, em outro momento, quando o0s animos se exaltam, tornado-se um jogo movido pelo édio e
ressentimento, dar-se novamente a volta a0 mundo, como forma de eliminagdo dos animos exaltados e a reconfiguragdo da
harmonia. Da mesma forma que o capoeirista sempre fez, dentro das rodas, este ato ritualistico de “volta a0 mundo”, também
a capoeira, desde 1970, fez a sua “volta ao mundo”, por meio da didspora capoeirista.

50 break € nasceu de uma simbiose cultural em Nova York, no Bronx. O break foi influenciado pela capoeira, principalmente
por Mestre Jelon; pela danga indiana, sapateado americano, artes marciais orientais e a mimica.
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A capoeira de rua quase sempre € esquecida e marginalizada, mas sabemos que mesmo com a
criagdo das duas escolas, a Regional e Angola, a capoeira dita marginal prosseguiu de forma paralela. E
ainda hoje a capoeira de rua persiste, porém como ela é um campo que foge as institui¢6es, ndo se tornou
grande alvo dos pesquisadores.

A explosdo demografica da capoeira e a formacgédo de mestres e grupos fizeram com que a capoeira
ganhasse uma enorme pluralidade. Mesmo sendo perceptivel em todas as capoeiras elementos basicos
que a diferenciam de outras artes, podemos dizer que ndo had homogeneidade, nem na forma de jogo e
nem nas suas filosofias. Existe uma série de diferencas, algumas provocando confrontos simbolicos e,
em casos mais graves, confrontos fisicos.

As diferencas estdo, desde a forma de graduacdo, passando pelas vestimentas, formas de jogo e
até nas formas de organizar os instrumentos. A capoeira tem cada dia mais se pluralizado, pois cada
grupo cria seu proprio mito de origem oferecendo aos adeptos uma identidade Unica que os diferencia
de outros grupos de capoeira.

3 REVISTA PRATICANDO CAPOEIRA, SEU LUGAR SOCIAL E SUAS ESTRATEGIAS

A revista Praticando Capoeira possui estratégias especificas, por se tratar de um publico
especifico. Diferente de uma revista que atende o povo em geral, ela prioriza o capoeirista e € para ele
que ela se dirige. A estratégia esta estritamente ligada ao seu lugar social e para quem ela se dirige. Uma
revista é formada por um corpo editorial e sua elaboracao é sempre produto desse corpo, sendo assim,
podemos tratar a revista Praticando Capoeira como produto determinado por seu lugar social. Esta
concepcao de lugar social é trazida de Certeau, em que ele comenta sobre o lugar social do discurso
historico, sendo a escrita da historia sempre um produto de uma instituigdo, tirando qualquer
possibilidade de uma escrita solitéria, tendo como dendncia do lugar social o “n6s” em sua escrita.

Conforme José Carlos Reis, ao comentar sobre Michel de Certeau, “A verdade historica ndo se
refere a um além filoséfico, exterior a um lugar tempo determinado. Esse lugar-tempo é uma sociedade,
uma politica, uma institui¢do. A pesquisa historica ¢ uma pratica enredada nesses lugares” (2006, p.
170). A partir dessa perspectiva, podemos, além de olharmos para o lugar social dos historiadores, olhar
também para publicacGes dirigidas a outros publicos, como o caso da revista Praticando Capoeira e
trata-las como lugar social, onde um conjunto de ideias a respeito da capoeira, com um gesto de quase
historiador, foi levada e sistematizada para leitores do campo capoeiristico; porque, conforme Certeau
(apud REIS, 2006, p. 170) “toda ideia emerge de um lugar; o gesto de historiador é aquele que leva as
ideias ao seu lugar”.

A revista Praticando Capoeira nasceu no ano de 1999, através da editora D+T LTDA, e desde
entdo tem havido muitas publicacGes, todas esporadicas. Por meio das informacGes da contracapa da
revista e contato, via e-mail, com a prépria editora, obtivemos algumas informacdes relevantes para
compreender o lugar social da revista.

Segundo Leticia Cardoso de Carvalho, o corpo editorial da revista Praticando Capoeira era
formado por trés pessoas: Denise de Oliveira Freire, que era a Jornalista responsavel e conforme Leticia
“ela so assinava com 0 MTB, pois trabalhava em outras publicagdes da Editora D+T.”; Leticia Cardoso
de Carvalho, Editora chefe da Praticando Capoeira. Conforme a propria, ela era “a tnica capoeirista do
corpo editorial. Sou formada em Comunicacgdo Social com especializagdo em Rela¢es Publicas pela
Fundacdo Armando Alvares Penteado, conhecida por FAAP. Em 1998, meu trabalho de concluséo de
curso foi sobre capoeira. Em 1999, o Mestre do grupo em que treinava apresentou-me aos proprietarios
da Editora D+T, que no momento buscavam uma editora para a segunda edi¢éo da Praticando Capoeira.
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Segundo ela as vendas foram um sucesso e fiquei até 2008. O terceiro integrante do corpo editorial era
Rodney Marcelo Borges, que era o diagramador e trabalhava para melhorar a qualidade das fotografias”.

A editora D+T, segundo Leticia, possuia dois proprietarios: José Eduardo Teixeira, que dava a
letra T para o0 nome da editora D+T; e Rogério Vieira Dias, a letra D.

Aqui fica perceptivel o lugar social feminino da revista Praticando Capoeira, e esse lugar nos
elucida o porqué da se¢do “Na roda com a mulher”, onde, a cada edi¢do ¢ realizada uma entrevista com
uma capoeirista e é discutida a importancia e as dificuldades da mulher dentro do campo capoeiristico.
Segundo Leticia Cardoso de Carvalho:

As secdes Cara a Cara com 0 Mestre e na Roda com a Mulher foram sec¢Bes criadas
posteriormente a segunda edicédo (para oferecer um pouco de novidade aos leitores).
Procurdvamos capoeiristas que tivessem certa notoriedade. Aceitdvamos sugestdes de
leitores, capoeiristas e discutiamos se seria interessante tal pessoa naquela publicacéo.

Logicamente — e pela mentalidade da sociedade patriarcal brasileira - seria mais dificil - caso o
corpo editorial fosse formado s6 por homens - uma se¢éo direcionada para o publico feminino (mesmo
com sugestdes de leitores). Se tivéssemos no corpo editorial da revista um homossexual, provavelmente
teria uma se¢do para esse publico e assim por diante.

Em relagéo ao trabalho com género, existe um estudo sobre a presenca da mulher na capoeira,
por meio da revista Praticando Capoeira, elaborado por Leitdo (2004), mas ainda existe muito a ser
discutido naquilo que diz respeito as “relagdes de géneros” dentro do Campo capoeiristico.

As estratégias da revista é atingir um publico variado, por isso a variedade de elementos dentro
da revista. Sdo abordadas desde questdes histdricas a assuntos banais do mundo da capoeira, e isso,
provavelmente, € com o intuito de alcangar um grande publico de capoeirista. J& a capa, que é a primeira
coisa que o leitor vai ver, em todas as edi¢des aqui trabalhadas sdo apresentadas fotografias dos grandes
mestres que participam daquela edi¢do; sempre 0s mestres de grande renome. Aqui h, é claro, uma
espécie de marketing, pois 0s capoeiristas, quase que todos, se interessam pela sabedoria dos grandes
mestres. Eles sdo os guardides da memoria; e, por conseguinte a lembranca junto a titulagdo de mestre
acrescenta a eles um capital simbolico necessario para dizer “o que € a capoeira” ou o “que ela deveria
ser”. Contudo, vale frisar que os mestres de capoeira ndo estdo em pé de igualdade com seus pares, pois
nem todos possuem o mesmo capital simbélico; aqueles que possuem mais histéria dentro da capoeira
ou possuem uma ligacdo mais proxima dos grandes mestres (Pastinha e Bimba), logicamente vao deter
mais capital e, por conseguinte, terdo mais poténcia para o embate dentro do campo capoeiristico.

O leitor comprara a revista induzido pelo marketing; mas, contudo, no que diz respeito a leitura,
ao abrir a revista, 0 capoeirista podera ter trés, pelo menos, atitudes perante a leitura: a primeira, de ler
somente aquilo que a revista indicou anteriormente na capa; a segunda, de dar uma olhada rapida nas
imagens e fotografia; e, por terceiro, ler ela toda. Essas trés atitudes, mesmo a primeira que parece ser
mais passiva, irdo configurar o texto e dar vida a ele, uma espécie de terceiro tempo; o tempo da
consciéncia, aquilo que Paul Ricoeur chamaria de mimese 1118, Contudo, é sempre uma leitura a partir
da revista, apesar da leitura se fazer por uma relagdo de forca (texto e leitor); ainda assim, séo
perceptiveis as marcas da revista sobre a mentalidade do capoeirista e capacidade de, por meio dos
agentes que nelas lutam, configurar o Campo capoeiristico.

A intencdo da revista &, além de levar informagdes historicas sobre a capoeira, levar informacgéo
sobre a luta simbdlica que ocorre na capoeira dentro do tempo presente. Ela aparece como o narrador

6 RICOEUR, Paul. Tempo e narrativa. v. I. Campinas: Papirus, 1994.
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de um jogo, e ao levar os dados ao capoeirista ela acaba por contribuir para a reconfiguracdo do Campo
capoeiristico.

4 ORGANIZACAO DAS REVISTAS

De todo 0 montante de revistas publicadas, optamos por quatro, escolhendo uma de cada ano, que
vao de 2004 até 2008, pulando o ano de 2007, que ndo conseguimos adquirir. A revista de 2005 ¢ da
editora Red Sun Grupo Editorial, porém ndo houve altera¢6es no formato; isso devido ao corpo editorial
gue continuou basicamente 0 mesmo, conforme as informagGes contidas na propria revista.

Por se tratar de um periddico esporadico, ndo existem datas de publicacdes e a Unica forma de
datéa-las é através da secéo ‘Palavras do Editor’ e pelas datas de eventos divulgados etc.

A Revista ANO Il — N° 25 foi publicada em 2004. Chegamos a esta conclusdo devido a se¢do
‘Palavras do Editor’, que informa o aniversario de cinco anos da revista; como sabiamos que a revista
nasceu em 1999 foi facil data-la. Além disso, ainda havia os eventos, que datavam o ano de 2003 e 2004,
0 que possibilitou a confirmag&o do ano.

A Revista ANO IIl — N° 29 teve sua publicagdo em 2005, pois o titulo da se¢do ‘Palavras do

ano se confirma com a se¢do ‘Mercado ¢ a Calendario’.

A Revista ANO IIl — N° 37 é de 2006, e a datagdo foi novamente conseguida através da se¢do
‘Palavras do Editor’, que informa o aniversario de 60 anos de mestre Nestor Capoeira, nascido em 1946.
A data novamente se confirma através da se¢do ‘Mercado e Calendario’.

A Revista ANO IV — N°43 constatamos e concluimos como data de publicagdo, o ano de 2008.
Chegamos a esta conclusdo, novamente foi por meio da segdo ‘Palavras do Editor’, que comenta sobre
os nove anos de existéncia da revista. E a se¢do ‘Mercado’, por meio das datas de eventos, nos confirma
0 ano de 2008.

5 LUTA DE MESTRES NO CAMPO CAPOEIRISTICO

A capoeira, desde que comecou a ser documentada, vem se mostrando das mais variadas formas
e definicBes. A capoeira ja foi e ainda é definida como vadiagem, banditismo, arte, danca, luta, religido,
filosofia de vida etc. A busca pela melhor definicdo de capoeira é uma luta constante dentro do meio
capoeiristico. Em relacdo a definicdo da capoeira, podemos ver diversas concepgdes.

Com a analise das entrevistas que faremos a seguir, notaremos que cada grupo de capoeira tem
sua concepcao do que seria a capoeira, e cada grupo tentara defender a sua concepcao de tal forma que
pareca a mais correta. Deste modo, cada grupo acabou por fazer sua propria configuracao; e cada grupo
luta para que sua configuracdo seja reconhecida, em alguns casos como a melhor e, como veremos, 0s
grupos acabam por criar uma identidade propria, uma capoeira propria. Assim sendo, passamos para a
leitura e contextualizacdo das entrevistas.

 Revista ANO Il — N° 25

A edicdo n° 25, assim como as outras trés selecionadas para este estudo, possui 50 paginas’. A
capa apresenta duas fotos: uma de Mestrando Morcego, do Grupo Abada e outra de Mestre Suassuna,
do Grupo Cordéao de Ouro. Na parte superior vemos o pre¢o da Revista e a informacao de que vem em
anexo com a revista um CD inédito de Mestre Suassuna.

7 A revista Praticando Capoeira conta as paginas a partir da capa.
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Neste exemplar da revista é possivel perceber uma pluralidade de identificacdo com a capoeira
por meio das variadas se¢des. A se¢do Cara a Cara com o Mestre, por exemplo, traz uma entrevista com
Mestre Miguel do Grupo Cativeiro.

Leitdo (2004) conta que Mestre Miguel Machado é um dos fundadores do Grupo Cativeiro. Esse
grupo nasceu objetivando a integracdo social e com intuito de aceitar todas as diversidades
socioculturais, tendo como lema “ninguém deve ser cativo de ninguém”. Para dar uma referéncia cultural
e reafirmar a cultura negra, o Grupo Cativeiro, criou uma graduacdo baseada nas cores dos orixas. O
Grupo Cativeiro nasceu no contexto de redemocratizacdo, entre os 1970 e 1980, em S&o Paulo, com
uma forte reafirmacdo da cultura negra e grande elo com os simbolos e costumes do Candomblé
(ALBUQUERQUE, 2012).

A secdo inicia informando o leitor que a cada edicdo trara uma entrevista com um mestre de
renome, que respondera treze questdes polémicas, sempre as mesmas em todas as edi¢Bes. Por serem
questdes fixas, elas acabaram por facilitar pouco mais a leitura, a identificacdo das lutas entre os agentes
e as variadas formas de identificagdes com a capoeira.

Mestre Miguel, quando questionado sobre a eficacia da capoeira perante outras lutas, respondeu
que a capoeira se diferencia das outras lutas por se tratar de uma luta do fraco contra o forte. Segundo
ele,

A capoeira tem uma eficacia que eu acho muito importante... algo que as outras lutas
ndo tém. A capoeira, filosoficamente, é a luta do fraco contra o forte, do oprimido
contra o opressor. Na capoeira ndo tem confronto direto. Na capoeira vocé ndo detecta
qual o golpe que o outro vai aplicar. Isso sdo valores de uma luta, ou de um esporte,
que eu acho de fundamental importancia. Toda técnica corporal tem que estar
vinculada a cultura de um povo (Mestre Miguel, Revista Praticando Capoeira, 2004,

p. 8).

Percebemos que mestre Miguel faz um esforgo para definir a capoeira em contraposi¢éo as outras
lutas. Por isso ele se refere a “algo que as outras lutas ndo tém”.

Mestre Miguel nos leva, por meio de sua fala, a pensar as outras lutas como campo fechado as
pessoas fracas, o que acaba favorecendo a capoeira e trazendo pessoas dos bi6tipos mais plurais.
Percebemos que a capoeira, na concep¢do de Mestre Miguel, tem uma identidade de resisténcia,
originada em uma tradigdo, na qual a capoeira se vincula na luta pela libertacdo dos negros. Aqui
podemos ver que, para Mestre Miguel, existe uma contraposi¢éo entre a capoeira, a qual possui uma
tradicdo e as outras lutas, que ndo possuem, estando presos na modernidade, sem um vinculo com o
passado. Para reforcar a ideia da capoeira como luta do povo, vinculada a uma tradigdo, e a0 mesmo
tempo contestar as outras lutas (as quais ele se refere como de técnica corporal, de modo a colocar a
capoeira defronte a todas as artes corporais), ele diz que “toda técnica corporal tem que estar vinculada
a cultura de um povo”. Assim sendo, a capoeira como cultura popular ficaria em um patamar mais alto
do que o boxe, balé etc.

Percebemos aqui uma exposicao das regras que regem a capoeira, ou pelo menos a capoeira de
seu grupo. Ao mesmo tempo em que ele entra como agente em luta dentro do campo das lutas, definindo
a capoeira como uma técnica corporal mais eficiente e coerente, ele também entra em luta com seus
pares, pois existem muitos grupos de capoeira que ndo veem a capoeira desta forma. A luta com seus
pares ganha mais clareza quando ele é questionado sobre a alteracdo do biotipo do capoeirista, que
estaria “aumentando em muito a massa muscular em comparagdo com os tempos de origem da capoeira”.
Em relacéo a alteracdo do biotipo do capoeirista, Miguel responde que:
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Deve-se respeitar a individualidade e as caracteristicas do aluno, hoje em dia ndo estéo
respeitando essas caracteristicas fisicas do aluno. Estdo colocando uma sobrecarga de
peso muito forte no aluno que pode prejudicar as articulacbes, dar problema de
coluna...[...] a capoeira ¢ a luta do fraco contra o forte, do oprimido contra o opressor.
Além do mais, esse fisico ndo funciona no aspecto da lutapois o0 que a gente estd vendo
na préatica é que essas pessoas que dao énfase apenas as questdes bioldgicas, como
forca muscular, ndo vao as rodas sozinhas, s6 andam de galera (Mestre Miguel,
Revista Praticando Capoeira, 2004, p. 8).

Para Miguel existem grupos que estdo for¢ando o aluno a alterar o biotipo natural de seu corpo e
isso estaria ferindo as individualidades. A afirmagdo de que “hoje em dia ndo estdo respeitando essas
caracteristicas fisicas do aluno” mostra que, para Mestre Miguel, existe uma tradi¢do de respeito as
individualidades dos alunos. Sendo assim, para ele, a capoeira de hoje em dia, a moderna, estd em
embate com uma tradicional. Em suma, aqui vemos novamente o embate entre a modernidade e a
tradicdo, uma tradicdo de liberdades individuais e uma modernidade de imposi¢cdo de regras ao
capoeirista, inclusive ao seu corpo.

Ele também reforga a sua defini¢do de capoeira dizendo novamente que a capoeira € a luta do
fraco contra o forte, ou seja, ndo hé necessidade alguma na alteragdo do biotipo do aluno, frisando que
o esfor¢o pela mudanca do bio6tipo pode ser prejudicial para a sadde.

E interessante perceber que a sua fala termina com um tipo de dentncia irdnica, onde ele da a
entender que existem conflitos entre os capoeiristas de grupos focados nas questdes dos bidtipos, o0s
quais, no entanto, ndo conseguem ser bons de forma individual, pois “s6 andam em galera”. E uma
forma de, ao mesmo tempo desqualificar os grupos focados na questdo do biotipo, e fazer com que
outros ndo passem para este tipo de grupo, pois seriam alvo de chacota, ja que seria necessario “andar
em bando”.

* Revista ANO III N° 29

Nesta revista, encontramos uma perspectiva diferenciada sobre a capoeira, se afastando um pouco
daquilo que Mestre Miguel compreende por capoeira. Na secdo Cara a Cara com o Mestre foi Mestre
Suino o entrevistado. Mestre Suino é presidente e fundador do Grupo Candeias, conforme o site Portal
Capoeira. Segundo Milani (2008), o Grupo Candeias se caracteriza mesmo por ser simples, humilde,
amigo, de paz e hospitaleiro, mantendo boas rela¢cbes com todos e expressando, continuamente, sua
grande gratiddo aos mestres que o ajudaram no inicio.

Em relacdo a capoeira Mestre Suino (2005, p 7) deixa claro que:

A capoeira, na minha opinido, ndo é luta arte marcial. Creio que ndo se deve comparar
a capoeira com outras lutas. Defesa pessoal é apenas mais um aspecto que podemos
explorar, mas ndo é a mais importante. [...] varios estudos tém colocado a capoeira
como um dos melhores esportes, perdendo para a natacdo, que eu questiono. A
capoeira enquanto esporte cultural tem exuberante acervo de informacdes, sua riqueza
simbolica e seus movimentos de resisténcia. Os curriculos educacionais também tém
explorado de maneira efetiva 0s elementos da capoeira, que assim, portanto,
contribuem para instrugdo e a educacdo critica do povo brasileiro (Mestre Suino,
Revista Praticando Capoeira, 2005, p. 7).

Para Mestre Suino, a capoeira € rica demais para pensarmos nela somente como luta. Deste modo,
ele destaca a questdo cultural e historica, e considera a capoeira como um livro que ensina. Este modo
de pensar a capoeira vai na contramdo de muitos grupos que nido pensam muito em seus aspectos
historicos e valores pedagdgicos, como Suino frisa no final de sua fala. Além desta luta interna entre ele
e outros agentes discordantes, podemos ver uma luta no campo social do esporte, quando ele frisa que

Jeferson do Nascimento Machado | Revista Praksis | Novo Hamburgo | a.14 | v. 1 | jan./jun.2017 | 122



Praksis

FEEVALE

“varios estudos tém colocado a capoeira como um dos melhores esportes, perdendo para a natagéo, que
eu questiono”.

Em relagdo ao biotipo, Mestre Suino frisa que “na capoeira, era esperada essa mudanga de biotipo,
pois o perfil do praticante de capoeira iria com certeza, mudar com o tempo; [...] a forma da mudanca
do biotipo é que, em alguns casos, € condenada, como é o caso de quem usa substancias consideradas
doping (2006, p. 8). Portanto, enquanto Mestre Miguel afirma que “hoje em dia nao estdo respeitando
essas caracteristicas fisicas do aluno”, tentando mostrar que nem sempre foi assim, e antes era melhor,
Mestre Suino ja vé as mudangas como esperada, ou seja, sem um grande apego a tradic¢ao.

* Revista ANO |11 — N° 37

Esta revista traz, na se¢cdo Cara a Cara com o Mestre, uma entrevista com Mestre Bamba (Rubens
Costa Silva), responsavel pela ACMB (Associacdo de Capoeira Mestre Bimba). Conforme o site Soul
Capoeira (CHAN, 2008):

A Associacdo de Capoeira Mestre Bimba fica localizada na Rua das Laranjeiras n°1,
altimo lugar da Bahia onde Mestre Bimba ensinou. Mestre Vermelho, 27, depois que
Mestre Bimba partiu para Goiania, teve a honra de assumir a responsabilidade da
escola. E Rubens Costa Silva, o Mestre Bamba, foi homenageado com a
responsabilidade de cuidar da escola quando Mestre Vermelho faleceu.

Para Mestre Bamba, a capoeira é uma modalidade ampla, pois mexe com o cérebro e com todos
0s musculos do corpo. Conforme Bamba (2006, p. 7):

Vejo a capoeira como uma modalidade muita completa. Quanto a sua eficicia percebo
que trabalha todos os grupos musculares. A prova é a ginga; se o individuo resolver
que vai s6 gingar vai suar bastante; é verdade que bem menos do que uma pessoa que
estard fazendo movimentos acrobaticos, mas vai suar, porque aliado a eficacia tem as
movimentagdes, a manha, a malicia, o improviso, o teatro... Tudo isso mexe com 0s
musculos e o cérebro (Mestre Bamba, Revista Praticando Capoeira, 2006, p. 7).

Em relagdo ao biotipo do capoeirista, Mestre Bamba diz que: “ficar forte ¢ bom sim. Veja o
pessoal do remo, do alpinismo, tem muita gente grande e musculosa, porém sem anabolizante pois o
final a gente ja sabe qual é: cancer” (2006, p.8). Percebemos aqui que Mestre Bamba vai ao desencontro
com o discurso de Mestre Miguel e de encontro com Mestre Suino, em relagdo a mudanca de biotipo.

« Revista ANO IV - N °43

Esta edigdo traz na se¢do Cara a Cara com o Mestre, uma entrevista com Mestre M&o Branca do
Grupo Capoeira Gerais. Conforme site do grupo Capoeira Sul da Bahia, de San Francisco:

William Douglas Guimardes, Mestre Mao Branca, nasceu em Belo Horizonte no dia
14 de abril de 1960 e comegou a jogar Capoeira, em meados dos anos 70 com Mestre
Jacaré, que treinou por um ano antes de se mudar para o Rio de Janeiro. Sua formacao
foi com Mestre gigante, qual treinou por muitos anos. E foi nesse momento que, em
um dia frio quando ele jogou em uma Roda de luvas brancas, que ele ganhou o apelido
de "M&o Branca".

Mestre Mao Branca se diferencia dos entrevistados das edigdes dos anos Il e Ano Ill, aqui
analisadas porque, para ele, ndo existe uma luta melhor que outra. Adotando tal postura, ele ndo se
insere, ou a0 menos evita se inserir, na luta no campo social das artes-marciais. Em suma, ele ndo leva
a capoeira para o campo de luta na figura de agente; outros o fazem, mas Mestre Mo Branca parece
ndo estar interessado neste confronto. Mestre Mao Branca deixa claro que ndo se interessa pela luta da

capoeira em relacdo as outras artes marciais. Ele diz que “temos na historia capoeiristas que venceram
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outros lutadores de outras artes marciais, mas temos também aqueles que perderam. Entdo eu parto para
0 seguinte raciocinio; ndo existe uma luta melhor que a outra mas sim o melhor lutador ” (2008, p. 6).

Agora, em relacdo ao biotipo do capoeirista, ele se insere na luta em oposi¢do a outros grupos de
capoeira que dao énfase a mudanga de fisico do capoeirista. Segundo Mestre Mao Branca, ‘“Para se jogar
capoeira ndo precisa ser o Mister Universo” e, “Nao tenho nada contra o aumento da massa muscular
no capoeirista [...] 0 que ndo acho certo é o cara treinar capoeira uma vez por semana e musculacéo
quatro vezes para se impor dentro da roda”. Ou seja, para ele existe um problema sério em relagdo a
fazer mais musculacdo do que capoeira, pois para ele, isto caracteriza a intencéo de se impor, mais pela
forga do que pelo jogo. Ele finaliza dizendo que “Ganhar na forga bruta ¢ facil, dificil € ganhar na manha
do jogo.” Aqui percebemos um desencontro com as falas de Mestre Bamba e Suino e uma aproximagao
do discurso de Mestre Miguel.

Selecionando apenas duas perguntas de cada entrevista, uma sobre biotipo e outra sobre a eficacia
da capoeira em relacdo as outras lutas, conseguimos observar alguns embates entre os Mestres (agentes)
da capoeira (campo), ficando claro os encontros e desencontros dentro do campo capoeiristico. Os
encontros sao necessarios para delimitar o campo, dando a configuragdo necessaria para ser considerado
um campo autébnomo, e os desencontros sdo 0s embates necessarios para reafirmacdo dos agentes
distribuidos dentro do espaco social que atuam, 0 seja, 0 campo capoeiristico.

Em desacordo com as alteracdes do bidtipo do capoeirista, encontramos Mestre Miguel e Mé&o
Branca. Para Mestre Miguel, a questdo fisica “ndo funciona no aspecto da luta”. Mestre Mao Branca
também parece discordar destas mudangas, ja que para ele “ndo precisa ser um Mister Universo para
jogar capoeira”. Em contrapartida, na defesa da mudanga no biotipo, temos Mestre Bamba, para o qual
“ficar forte ¢ bom”. Mestre Suino segue nessa mesma linha pois, para ele, “na capoeira era esperada esta
mudanga de biotipo”.

Dessa forma, podemos notar que ha uma pluralidade de concepcdes sobre o corpo dentro da
capoeira: determinados grupos vao dar prioridade ao corpo atlético, enquanto outros acreditam que nédo
é necessario padrdo de corpo para a pratica da capoeira.

Em relacéo a eficacia da capoeira perante outras lutas, Mestre Suino diz que a capoeira ndo € arte
marcial e ndo deveria ser comparada com as outras lutas, pois a defesa pessoal seria somente um dos
seus aspectos; e prossegue afirmando que a capoeira ¢ “um dos melhores esportes”. J& para Mestre
Miguel, “a capoeira ¢ a luta do fraco contra o forte”, e seria nesse ponto o seu diferencial em relagao as
outras lutas. Com Mestre Bamba fica claro o diferencial, pois de inicio ele afirma que “Vejo a capoeira
como uma modalidade completa” e “quanto a sua eficacia ela trabalha todos os musculos”. Em
contrapartida, temos Mestre Mdo Branca, que nédo acredita em uma luta melhor que a outra, pois para
ele “ndo existe uma luta melhor que a outra, mas sim melhor lutador.”

O que as falas dos mestres nos mostram é que os discursos por eles engendrados sao representacao
do grupo (campo) a que pertencem e, assim sendo, a pluralidade identitaria est4 proporcionalmente
ligada a quantidades de grupos, pois cada grupo mostra possuir uma identidade prépria (vista nas
divergéncias de concepgOes, nos desencontros). Esta pluralidade identitaria fica visivel quando
capoeiristas de grupos diferentes tecem comentarios sobre temas semelhantes. No entanto, mesmo
havendo variados desencontros entre os grupos, também ha muitos encontros. Os encontros sao
necessarios para a configuracdo do campo e 0s desencontros sdo necessarios para manter a identidade
dos grupos de capoeira.

Completamos que a Capoeira é um campo, tal como trabalhado por Pierre Bordieu, e 0s grupos
de Capoeiras sdo agentes em lutas. As lutas travadas entre os grupos acabam por criar as identidades de
grupos e, desta forma, podemos dizer que ndo existe Capoeira, mas CapoeiraS.
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6 CONCLUSAO

Esta pesquisa foi essencial do ponto de vista do aprendizado, pois possibilitou o exercicio da
pesquisa empirica e uma aproximagdo maior das propostas tedricas do campo da Histdria (Utilizacdo de
periddicos como fontes historicas, utilizacdo de novos métodos e interdisciplinaridade, que em nosso
caso foi a utilizacdo de conceitos da sociologia de Bourdieu para a leitura das entrevistas). Pode ser dito
também, que a pratica da pesquisa é primordial para o exercicio da escrita histérica e da anélise de
fontes. N&o hé outra possibilidade de aprender a historiografia, sendo a de se inserir no campo e conhecer
no exercicio o processo de construcado historiografica que rege todo esse campo.

Em sintese, ansiamos ter, por meio deste artigo, colaborado para a discusséo sobre a Capoeira e
explanado que ela ndo é singular, mas plural, e que a fala dos mestres esta articulada ao lugar de onde
se encontram (grupos de Capoeira), assim como a revista Praticando Capoeira esté articulado a um lugar
de producéo (lugar social).

Por fim, este artigo, longe de encerrar o estudo sobre a Capoeira por meio das revistas, pretende
fomentar reflexGes para outros escritos académicos. Assim sendo, este estudo ficara aberto para quem
quiser contribuir e dar continuidade.
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